EGZISTENCIALIZMAS KRIKSCIONYBES SVIESOJE

Nors filosofija néra mada ir nesikeiia su mety sezonu, bet vis
déelto gyvename tokj laikotarpi, kada moderniosios filosofijos, vadi-
namos egzistencializmu, vardas yra tapes dienos Sukiu ir jsiSakni-
jes, neskaitant pacios filosofijos, psichologijoj, psichoanalizéj, etikoj,
pedagogikoj ir jvairiose meno srityse. Yra bandymy egzistencializmo
jtaka persunkti krikS€ionybés gyvenima, ypa¢ morale. Dél to egzis-
tencializmo svarba iSkyla prieS muasy akis ne vien teoriniu, bet prak-
tiniu pozidriu.

Straipsnio rémai neleidzia mums atskleisti egzistencializmo giles-
nés analizés badu. Reikés tenkintis esminiy jos aspekty apybraiza
ir po to pazvelgti j jos santykj su kriks¢ionybe.

I. Egzistencializmo apybraiza

Egzistencializmas néra iStisiné viena filosofiné sistema, kurig
baty galima priskirti prie tam tikros filosofinés mokyklos, kaip isto-
rijos bégyje Kkitas pasireiSkusias filosofines sroves. Egzistencializmag
sudaro paskiry Zymesniy egzistencialisty filosofinis mastymas, kuriy
kiekvienas sukulres skirtingai viens nuo Kkito savaja filosofine sistema.
Tiesa, tarp jy mastymo yra keletas bendry pradmeny, kuriy taciau
nepakanka sudaryti bendrajai mokyklai. Viena visiems egzistencia-
listams yra bendra, kad jie atsiskyré nuo tradicinés filosofijos
egzistencijos sampratos ir susitelké prie ZmogiSkosios egzistencijos
prasmés sprendimo. Tradicinés filosofijos egzistencijos sgvokon tilpo
bendrai visokio laipsnio batybiy konkretus (tam tikroje vietoje ir
tam tikru laiku) buvimas. Pastarasis buvo prieSstatomas esmés ter-
minui, tai yra bendrosios butybiy savybés, sudarancios idealy ba-
ties momentg. Kiek egzistencija reiSkia realy konkrety buvima, tiek
esmeé reiSkia abstrakty buvimg. Daikto egzistencija iSsisemia vien-
kartiniu jo buvimu, o esmé iSlieka visada. Namo planas neiSsisemia
namo pastatymu, nei jo sugriuvimu. Esmé atsako, kas daiktas yra,
0 egzistencija, ar daiktas yra. Esmé dar apibddinama, kaip gali-
mybé (potencija) bati, o egzistencija yra tikrovinis buvimas —
realizacija tikrovéje. Egzistencializmo sampratoje egzistencija lieia
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ne apskritai buvimag, o tik iSskirtinai Zzmogiskajj buvima: Zmogaus
sgmoningg santykj su batimi.

1. Soeren Kierkegaardas (1813-1855, danas, filosofas, teologas).

— Dabartinio egzistencializmo sagjidzio tévu yra laikomas dany
filosofas teologas Soeren Kierkegaardas. Negreitai jis buvo pastebé-
tas ir jvertintas, kaip filosofas. Tik Sio Simtmecio pradzioje vokie-
¢iy didieji mastytojai atskleidé Kierkegaardo minciy giluma.

Kierkegaardas savo filosofinj mastyma pradeda Hegelio visuo-
tinybés idealistinés filosofijos kritika. Jei Hegeliui protavimas ir
batis yra tapatingi, arba protaujantis mastymas ir daikty struktdra
yra homogeniai, tai Kierkegaardui, prieSingai, grynasis mastymas
néra realus, bet fantazinio pobddZio. Zmogus mastydamas sukuria
logine sritj, kuri yra atitraukta nuo daikty tikrovés. Loginés ati-
traukos turi savo specialig kalbg, batent, Zenkly kalba (matemati-
koje). Loginés atitraukos yra mastymo objektyvi iSdava. Tai yra
nutolimas nuo subjekto. Kierkegaardas ragina Zmogy, palikus logi-
ne plotme, grjzti j patj save. Subjektas turi pasinerti savo paties
subjektyvizmam Jis, atmetes Hegelio objektyvyjj idealizmg, iSkelia
7mogiskajj individualuma. Zmogus savo individualume néra jokia
sistema, bet konkretus buvimo faktas. Todél ir Zmogaus apspren-
dimas néra jokia filosofiné sistema, bet angazavimasis savo laisvam
veikimui. Sistema yra visada uzdaryta, o Zmogus liekasi atviras
tuo paciu, kad jis yra laisvas ir todél nepramatomas savo galimy-
bése.

Zmogus gali suvokti situacija ir veiksma. Bet tas suvokimas
yra tik galvojimo galimybé, bet ne realybé. Realybei reikia apsis-
prendimo veiksma jvykdyti. Kadangi Zmogus jaucia, kad jis, buda-
mas laisvas, gali rinktis jvairias galimybes realizuotis, tuo paciu
pajunta baime ir atsakomybe dél paties saves. Juo gilesné baime,
juo gilesnis Zmogus. Juo giliau Zmogus save suvokia, juo aStriau
jis stovi prieS pagrindinj apsisprendimg — prieS Dievg. Toks pa-
grindinis apsisprendimas prie§ Dievg sudaro Zmogaus tikraja egzis-
tencijg, nes Dievas pasiekiamas ne jrodymais, bet tik tuo nelygs-
tamu apsisprendimu, kuriuo yra tikéjimas. Taigi, pagal Kierkegaar-
do sampratg gaunasi, kad filosofijos sprendziamoji batis yra Trans-
cendencija.

Kierkegaardas, nusigrezes nuo tradicinés ir visuotinybés idealis-
tinés filosofijos, savitai interpretuoja ir tiesos sgvoka. Pas jj pagrin-
dinis paZinimas yra atsikreipimas j egzistencijg. Tiesa jam nereiskia
objektyvaus atitikmens tarp daikto ir proto, bet vidaus iStikimybe
paCiam sau. Tiesg pazinti reiSkia jg jsisavinti paCia savo egzisten-
cija. Tiesa jam yra subjektyviné tikéjimo aistra. Tikéjimo jgyven-
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dinimo iStikimybéje nesvarbu tikéjimo turinys, arba kas tikima, bet
subjektyvus tikéjimo gilumas ir besalygiSkas jo iSpaZinimas. Trum-
pai tariant, kaip tikima. Tuo bGdu tiesa yra ne turinio atitikmuo,
bet iStikimybé ZmogiSkajai egzistencijai. Tokia susubjektyvinta tiesa
sukyla prieS krikSCionybés turini, o ypa¢ prie§ Kataliky Baznycios
turimg tikéjimo lobyna. Naujojo Testamento krikS¢ionybés nebéra.
Jis ragino mesti tradicine krikSCionybe ir pradéti naujg egzistencini
kriksCioniSkg gyvenimg. Kg tuo norima pasakyti ? Tai reiSkia, kad
negali koks nors autoritetas nurodinéti veikimo vertés, nei nustatyti
moraliniy normy. Tai bdty nuo saves nukreipimas | bendrybes.
Tuo bty atsizadéta savo individualumo ir pereita masés veikimo
badan. O reikia veikti pagal savo tikéjimo galutini apsisprendimag
ir nebdti salygojamam jokiom normom. Baimé ir atsakomybé pries
Dievg taip, kaip Zmogus ji supranta, ir beSalyginis laisvas uz Dievg
apsisprendimas sudaro tikraja Zmogaus egzistencijg. Matome, kad
Kierkegaardas vieton turinio sitlo tik veikimo formag, vieton verty-
biy besalyginj laisva apsisprendima. Tuo badu jo filosofinis masty-
mas i$ ontologinio idvirsta j etinj. Zmogus vertinamas ne pagal tai,
ka jis daro, bet pagal tai, kaip jis daro : laisvai, ar nelaisvai. Tiesa
yra sutapatinama su teisétumu. Nesglygotu, individualiu ir laisvu
baddu Dievui atsivérimas atveré kitam didZziam mastytojui kelig |
Transcendencija.

2. Karl Jaspersas (1883 vokietis, psichologas, filosofas). — Jas-
persas, kaip ir Kierkegaardas, pradeda savo filosofinj mgstymg he-
gelinés visuotinos loginés sistemos puolimu ir Zmogaus, kuris buvo
prarades toje sistemoje savo savarankiSkumg, kaip individo atsta-
tymu.

Naujosios filosofijos pradzia yra jprastai tapatinama su pran-
cuzy matematiko ir filosofo Dekarto samonés filosofijos atskleidimu :
Cogito ergo sum — Jeigu mastau, reiSkia esu. Kitaip tariant, zmo-
gus aplinkos pazinimo medZiagg semia iS savo samoneés turinio
jzvalgos. Jaspersas neneigia nei samonés turinio, nei aplinkos paZzi-
nimo galimybés. Patirtinés tikrovés pazinimas yra medzZiaga moks-
lui. Tiek patirtiné tikrové, tiek mokslo tiesos saglygoja Zmogy bati-
nai jas priimti ir pripazinti. Zmogus néra laisvas patirtinés tikroves
pripazinimo atzvilgiu. Jis turi ja pripazinti ir su ja, kaip aplinkos
salygomis, skaitytis. Dél to patirtiné tikrové Zmogaus atzvilgiu yra
vadinama brutaliu faktu. Taip pat ir Zmogaus kidnas yra jam
brutalus faktas : nesi laisvas norimo kdno pasirinkimu, bet jau esi
paCiu savo gimimu apsprestas. Ne kitaip yra ir su mano psichi-
némis savybémis. Vitaliniai impulsai, aistros, norai, instinktai, parei-
ginis jausmas, paklusnumas autoritetui ir visas mano charakteris
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yra man duoti, ir a$§ su jais turiu skaitytis. Jie tam tikrame laips-
nyje salygoja mano veikima.

Taciau brutali aplinka Zmogaus fataliSkai neapsprendZia. Kitaip
jis nesiskirty nuo kity gyviy ir nebdty Zmogumi. Zmogus patirtinés
tikrovés apsprendimu sukuria mokslg. Mokslas yra laiptai, kuriais
mes turime Zengti. TacCiau ir mokslas néra pajégus pasiekti baties
vienybés ir visuotinybés pagrindo. Mokslas yra tik pirmasis tarps-
nis j filosofijg. Ten, kur mokslas pasiekia savo ribas ir atsisako
toliau spresti, ten prasideda filosofijos uzdavinys su jos nuosavu
metodu.

Filosofija negali visiSkai nutrokti nuo mokslo. Tik ant jo atsi-

remusi gali Zengti toliau. Filosofija néra ko nors naujo iSradimas,
0 esamo Jzvelgimas. Ji, atitraukta nuo mokslo, lieka pasimetusi.
Kierkegaardas padaré klaidg, atmesdamas moksla, pateko su filoso-
finiu mastymu j bedugne panaSiai, kaip ir Nietzsche, atmesdamas
filosofija vardan vitalinés visuotinybes, atsidaré akligatvin. Filoso-
fas atsiriboja nuo pasaulio laikinai metodiSkais sumetimais, kad
galéty giliau jzvelgti j savo paties vidy. Bet visada liekasi atsiré-
mes j pasaulj.

Nors kiekvienas originalus filosofas turi savita kelig eiti prie
baties, taCiau visi jie savo filosofiniu magstymu tampa egzistenciniais
reiSkiniais, atsiveriant Transcendencijai. Kas gi yra pagal Jasperso
sampratg egzistencija ? Ir ka reiSkia Transcendencija ?

Nei patirtiné tikrové uz manes, nei mano paties kdinas su visais
psichiniais duomenimis, nei pareigos autoritetui manes viso neiSse-
mia. Jie sudaro mano objektyvyjj pasaulj ir turi mano atzvilgiu
priverstinumo. Tai kas gi a$ esu ? AS esu tai, kurs galiu visose savo
duotybése, kaip situacijose, rinktis. Ka rinktis ? Rinktis save patj.
AS negaliu bati suvestas nei j savo kOna, nei j savo charakterj,
kuris ryskiai atsispindi visuose mano aspektuose, nei j savo vaid-
menj bendruomenéje. Mano gelmése yra laisvé — Saltinis visy gali-
mybiy, kuriomis a3 galiu bati. Sis aktyvus laisvéje pasirinkimas
saves paties ir sudaro mano egzistencijg. Jeigu aS veikdamas ren-
kuosi tik paklusti normoms, pagal kurias man nurodyta, kaip a$
turiu daryti, tik derinuos prie visy Kkity, a$ liekuosi objektyvioj
plotméj. Tai reiskia esu kity apsprestas, bet ne pats individualiai
apsisprendes, ir dél to aS tik bdnu, bet neegzistuoju. AS esu tik
daiktas, bet ne egzistencija. Norédamas i$ paprasto buvimo pereiti
] egzistencijg, a$ turiu iS objekto tapti paciu savimi, tai yra rink-
tis save patj nelygstamai. AS pripaZjstu savo kino duotybes, savo
prigimties brutalius faktus, visuomenines pareigas kaip mano veiki-
mo sglygas. Bet tai néra galutinis apsisprendimas. Uz ty visy duo-
tybiy stoviu a$, kuris renkuosi. AS stoviu laisvéje, kurioje galutinai
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aS apsisprendziu. Apsisprendziu laisvai, bet atsakingai, lydimas bai-
meés. Lydimas baimés dél atsakomybés, kad aS galiu rinktis vienaip,
ar kitaip. Liekuosi iStikimas patsai sau, kai laisvéje rinkdamasis,
angazuojuosi Transcendencijai.

Kas yra Transcendencija, sunku aptarti. Ji néra nei jrodoma,
nei pazjstama, nei suvokiama. Ji yra tik nurodoma paliu masy
laisvu apsisprendimu jai angaZuotis. Transcendencija néra musy
tikinCiyjy suvokiamas Dievas. Kiekvienas suvoktas ir jrodytas Die-
vas yra ne Transcendencija, bet stabas. Transcendencija néra nei
uz pasaulio (idealistinis supratimas), nei pasaulis (panteistinis supra-
timas), bet pasaulyje imanentiniu buadu. Ji liekasi pasaulyje, bet
ne pasaulis. Ji néra uz pasaulio, bet transcendentiné. Ji yra nuro-
doma Zmogaus egzistencijos laisvu apsisprendimu. Transcendencijai
nurodyti yra ne argumentai, bet Sifrai.

Kiekvienas pasaulio daiktas, be savo daiktinés esmeés, slepia
nematomus Zenklus, vadinamus Sifrus. Visi pasaulio daiktai, Kkiek
jie slepia savyje Sifrus, yra kartu Zenklai, nurodg j Transcendencija.
Simboliné Sifry kalba yra Transcendencijos kalba. Kas yra kurcias
ifry kalbai, tas yra aklas Transcendencijai matyti. Sifry kalba
atsiskleidZzia mums ne loginiu paZinimu, bet tik egzistenciniu badu.
Jei esi egzistenciSkai kurcias, negali girdéti objektuose Transcen-
dencijos kalbos. Jeigu nebtty Transcendencijos, likty Zmogaus sau-
valiavimas be kaltés.

Pagal Jaspersa ne tik paZzinimas suzlunga prie$ Transcenden-
cija, bet ir kiekviena autoriteto nurodyta tiek eting, tiek religiné
norma. Kiekviena nurodyta veikimo norma yra tuo paCiu man
primesta, o ne mano nelygstamai pasirinkta. Jos pildymas ir pa-
klusnumas daro mane tik masés Zmogumi, bet neegzistenciniu atsis-
kleidimu. Kiekvienas religinis kultas, tiek Zenklinis, tiek ritualinis
(maldos pavydale) yra ne egzistencinis aktas, bet magija. Egzisten-
ciniu badu atsiskleisti Transcendencijai turi pats nelygstamai, pagal
savo auksCiausiajj a3, pasivesti. Zinoma, jeigu Zmogus pagal savo
iSmanyma ir galutinj apsisprendima atsiskleidzia Dievui pagal jo
religijos blada, tai gali atsitiktinai bati ir egzistencinis angazavima-
sis. Dél to Jaspersas, paneiges Dievo iSreiSkimo badus ir suta-
patines ritualines apeigas su magija, vis deélto kiekvieng nuo-
Sirdy religingg Zmogy pagerbia ir auksSCiau vertina uz ateistine
laikysena.

IS Jasperso filosofinio galvojimo suvokiame, kad jam, kaip ir
Kierkegaardui, tiesos savoka suredukuojama vien | apsisprendimo
bGda. Egzistenciné tiesa neturi loginio turinio, nei atitikmens. Ka-
dangi egzistencisSkai reikStis reikalinga palikti visas normas ir tiké-
jimo turinj objektyvinéj plotméj grynai aplinkos situacijy darze
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objektyviy veikimo salygy pavidalu, todél beturininis reiSkimasis
negali turéti objektyvios tiesos, (tai yra tiesos visiems galiojancios).
Individualus nelygstamas Transcendencijai angazavimasis yra gry-
nai subjektyvus reikalas, ir del to egzistenciné tiesa yra grynai
subjektyviné tiesa. Tiesa tik jam, bet ne man, ar kitam. Tiesai
tikrybés suteikia saziné, kuri egzistenciSkai apsisprendziant byloja,
ar a$ nelygstamai angaZuojuosi Transcendencijai. Filosofiné tiesa tuo
ir skiriasi nuo mokslinés tiesos, kad pastaroji galioja visuotino objek-
tyvumo prievarta, o filosofiné yra ne loging, bet apeliavimas j mus,
] masy vidinj perkeitimg. Paskiry moksly tiesa galioja visiems vie-
nodai, o egzistenciné tiesa galioja tik tam paiam, kuris save ne-
lygstamai iSreiSkia Transcendencijai. Egzistencinis apsisprendimas
yra kartu istorinis momentas, kaip asmens auksSCiausiasis angazavi-
masis. Tafiau visa egzistencija néra suvedama j vieng tokj momenta,
bet reiSkiasi vis i$ naujo ir i§ naujo nelygstamu laisvu apsispren-
dimu. Taigi, egzistencija savo tapsme visada yra istorine.

Jaspersas savo filosofiniam mastyme nenori likti klaidingai su-
prastas, kad skelbigs neribota individualizma. Dél to jis jveda egzis-
tencijos sgvokon naujg komunikacijos elementg. Komunikacija reis-
kia vieno egzistencinio pasireiSkimo atzvilgj j kito tokj patj mo-
menta. Visy egzistenciniai momentai yra kreipimasis j Transcenden-
cijg, todel vienas kitam negali kenkti, vienas kitg persekioti. Vienas
su kitu turi komunikuotis. Komunikacijos veikimo erdvé vyksta
meiléje. Meilés pagrindu vienas pagerbia Kito egzistencinj reiskimasi,
vienas kitg turi suprasti ir iSsitekti veikimo erdvéje. Taciau Jas-
perso meilés samprata néra krikSCioniskos meilés savokos plotméj,
bet tik paprastos tolerancijos prasme. Krikscioniskoji meilé : Dievo
vardan kiekvienam artimui daryti gera, pagal principa: «Kiek
karty tai padaréte vienam i$ Sity mano maZiausiyjy broliy, man
padaréte »1. Tuo tarpu pagal Jasperso sampratg meilé téra iSsite-
kimas su savo artimu skirtoj erdvéj. Su keletu i§ nedaugelio mes
turime sugyventi ir prisitaikinti. Ir tai darome ne Dievo vardan,
bet pagerbdami Kkito egzistencinj Transcendencijai atsiverima. Tai
yra ne meilé tikrgja prasme, bet tolerancijos reikalavimas. Jasperso
egzistencinés filosofijos sampratg gaivina kilnus humanizmas ir ne-
pailstamas tiesos ieSkojimas.

Filosofija pagal jj yra ne visuotinai galiojanio pazinimo daly-
kas, bet laisvo tikéjimo iSraiSka. Tuo bGdu Jaspersas remiasi Kier-
kegaardo religinés tiesos asmeniSko individualumo samprata. Pas
abu filosofijos prasmé neturi pretenzijy visuotinai galioti, bet tik
mus pacius perkeisti, mus padaryti kitokius Zmones. Pas abu egzis-

1 Mato 25, 40.
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tenciné filosofija iSvirsta j metafizine etika. Abu bando metafizikg
pagrjsti morale, o ne ontologija.

TacCiau Kierkegaardo dievybés ir amZzinojo gyvenimo samprata
yra skirtinga nuo jaspersinés. Jam Dievas egzistuoja, ir jis yra as-
meniSkas. Jis yra uz pasaulio. IS atzvilgio j Zmogaus amzinybe
pasaulis su savo mokslais tik dél to nuvertinami, kad Zmogaus
tikroji egzistencija nusitesia j amzZinybe. PrieSingai, Jaspersui néra
jokio asmeninio Dievo be pasaulyje imanentinio ir jokios amziny-
bés be egzistencinio istoriSkumo. Pastangos egzistenciniai gyventi
remiasi tikéjimu | Transcendencija, iS kurios Zmogus yra, bet ne
amzinuoju gyvenimu, dél kurio Zmogus yra.

3. Gabriel Marcel (1889, prancuzas, rasSytojas, kritikas, filosofas).
— Marcelis pirmuosius filosofinius Zingsnius pradeéjo idealistingj jta-
koj. Veéliau, susipazings su K. Jasperso ir M. Heideggerio filosofiniu
mastymu, iSéjo prieS Jasperso agnosticizma su savo nauja krikscio-
niSkaja egzistencializmo filosofija. Jis yra originalus masy laiky
kataliky metafizikas.

Dvi yra viena Kkitai prieSiSkos filosofinés mokyklos, batent: em-
piristiné ir idealistiné. Pirmoji uZz pojaciy pagalba gautos patirties
nemato nieko daugiau ir dél to uZtroSkina dvasig be vilties jag
iSgelbéti. Antroji, ignoruodama patirtine tikrove, atitolsta nuo pa-
saulio ir pasimeta neribotoj loginéj plotméj arba net fantastiniam
pasauly. Pirmoji akcentuoja tik konkrecCius objektus, ignoruodama
dvasia, antroji susitelkia prie subjekto, nuvertindama objektg. Mar-
celis nori atstatyti iSgriautas pozicijas ir suvesti kontaktan subjekta
su objektu. Reikia surasti vienijanlias sijas tarp abstraktybés ir
konkretybés, tarp mastanciojo ir egzistuojancio. ldealizme pasaulio
ir Zzmogaus prigimtis yra pazeista. Empirizme taip pat. Jis ryZtasi
atstatyti pasaulio ir zZmogaus pilnybe. Pradeda nuo subjektyvinio
polio.

Jeigu Jaspersas savo filosofiniam mastyme metodiniais sumeti-
mais palieka objektyvyjj pasaulj, kaip brutalig tikrove, kurioje néra
pazinimo laisvés, o tik buatinas mokslinés tiesos pasisavinimas, ir
susitelkia prie subjekto nelygstamos laisvés samonés ir laisvo apsi-
sprendimo uZ Transcendencijg ir tik vien Siuo bddu egzistencijos
pripazinimg, tai Marcelis praSo sustoti, pergalvoti ir daugiau paste-
béti. Kada Zmogus nuzZengia j savo samoneés gelmes ir jzvelgia, kad
jis gali nelygstamai apsispresti ir uz savo apsisprendimg buati atsa-
kingu, tai reikia Zinoti, kad, prie3 patekdamas | laisvés karalijg ir
prieS galédamas apsispresti, visy pirma turéjo bati. Turéjo bati ne
tik savo laisvés samone, bet ir savo kdniSka gyvybe. Be buvimo
tiek kdniniu, tiek dvasiniu badu nebdaty galéjes jvykti ir laisvas

12



178 DR. P. CELIESIUS 8*

apsisprendimas. Pirmuoju savo filosofinio mastymo aktu mes pasie-
kéme savo laisvés gelmes. O antruoju mastymo aktu mes lyg grjz-
tame apsidairydami ir pastebime, kad uz visokiy akty-veiksmy ir
visokio apsisprendimo turéjo bati buvimas. Ir taip visg kg gozZia
buvimas. Jis yra pats pirmasis, jis yra visuotinis. Jis yra pirm
pazinimo. Pazinimas buvimo nejrodo, bet tik j jj nurodo. Todél
buvimas ir negali bati pazinimo objektu. Tiek kiekvieno tvarinio
buvimas paskirai, tiek visy kartu greta buvimo ir viens po Kkito
sekimo bddu pirmiausia turi buvima, kuris iSteka i5 vieno ir to
paties bendro buvimo, vadinamo bdties. Badtis yra bendras visa
ko momentas. Batis apgoZia visa. Ji néra nei subjektas, nei objek-
tas. Kitaip tariant, batis néra nei subjektyvioji sgmoné, nei patir-
tiné tikrové. Ji visa kg jungia vienu ir tuo paciu buvimo vardikliu.
Tokiu badu Marcelis surado savo filosofiniam mastymui pagrindinj
ontologinj taSka, ant kurio jis gali atsistoti ir Zvelgti toliau baties
sgrangon.

Kadangi badtis negali bati pazinimo objektu, tai reiSkia, ji ne-
gali bati logiSkai pazinta; o vis délto patiriame, kad esame, todél
batis priklauso paslapties kategorijai. Ji yra paslaptis. Marcelis nu-
rodo j daugelj mokslo paslapCiy, kurios vadinamos problemomis,
su kuriomis mokslas operuoja kaip su mokslinémis hipotezémis,
turi ka apie jas kalbéti, turi tam tikrus mokslinius Zenklus joms
Zymeti. PanaSiai gali bati traktuojamos ir paslaptys, gladinCios ma-
sy vidaus pasaulyje: pavyzdziui, blogio paslaptis, meilés paslaptis
ir kitos. Mes patiriame, kad jos yra, bet mes esame nepajegus on-
tologiskai atskleisti ir pazinti, kas jos yra. Blogio paslaptis, ir po
didziausiy pastangy iSaiskinti, kas jis yra, vis délto lieka man tokiu
pat blogiu, koks ir buves. PanaSiai yra ir su meile. Jg galime psi-
chologiSkai atskleisti, kas vyksta Zmogaus psichikoj mylint, bet
ontologiSkai jg pazinti esame nepajégds. Taip panaSiai yra ir su
batimi. Patiriame, kad visada buvimas yra. Bet kas yra butis, ne-
pazjstame. Ji yra paslaptis. IS tolimesniy Marcelio metafizinés sklai-
dos viety, galime suZinoti, kad toji didzioji baties paslaptis yra
Dievas. Vieton Jasperso nepazjstamos Transcendencijos Marcelio
metafizikos centre yra Paslaptis. Vieton ano nuasmeninto Dievo
Marcelis nurodo j asmeninj Dieva tokj, kokj krikSCioniSkasis pasau-
lis tiki esant. Marceliui Dievas néra pasléptas agnosticizme, bet
asmeninis Dievas j kurj a$, kaip asmuo, kreipiuosi j Tu, kaip as-
menj, ir iStikimybéje atsiskleidziu. Dviejy asmeninis santykis.

IS refleksinio galvojimo pazjstame, kad manasis a$ néra izoliuo-
tas laisvés akyvaizdoj, kaip Jaspersas noréty matyti, bet jjungtas
] egzistuojantj kdna, kurj a3 galiu pazinti kaip objekta, ir as pats
esu jjungtas tam tikron aplinkon, vadinamon pasauliu, Kkurj irgi
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galima pazinti, kaip objektg. AS negaliu imti tik vien saves, igno-
ruodamas aplinka, kaip kad elgiasi idealistinés mokyklos reiskéjai.
Subjektas turi bdti sujungtas su objektu. Jie vienas kita penetruoja,
vienas kitg papildo. Tiek subjektas, tiek objektas yra tos pacios
baties konstitutyviniai momentai. Jeigu subjektas esu aS, o objektas
esi tu, tai maOsy sarysis sudaro tikraja egzistencijos esme. Zinoma,
ZodzZiu «tu » reikia suprasti kiekvieng aplinkos asmenj ir jj imti dau-
giskaitoje — mes. Filosofinio mastymo reflektavimas, arba antrasis
galvojimo momentas, ir yra sutelktas j subjekto ir objekto, j tu ir
aS santykio iSrySkinima. Jeigu Jaspersui ZmogiSkos egzistencijos
pagrindu yra laisvé, tai Marceliui ZmogiSkosios egzistencijos pagrin-
du yra meilé kriksCioniSka prasme. Ne baimé vercia asmenj egzis-
tenciSkai apsispresti, bet meilé. Ji yra tas Kilnus jausmas, kur nori-
ma, kad mylimasis visada bdty. Mylédamas lyg noriu, kad tu am-
Zinai batum. Meilé savyje slepia amzinybés prada.

Meilé reiSkiasi iStikimybe. IStikimybé yra ZmogiSkosios egzis-
tencijos badinga zymeé. IStikimybé yra meilés tesejimo laidas. Ta-
Ciau istikimybé suponuoja laisve. Jei Zzmogus néra laisvas, o deter-
minuotas, tai negali bati né iStikimybés, nes rezultatas bus tik toks,
kokios veikimo salygos. Zmogiskos egzistencijos sarangoj istikimybeé
yra egzistencijos projekcija ateitin. Ateitis néra brutalaus fakto duo-
tybé, bet laisvéje vykstancios egzistencijos iStikimybéje nulemtas
rezultatas. |statymas saisto paskirus atvejus, o iStikimybé saisto
iStisai ir pratesia saves buvimg iS vidaus. IStikimybé néra gryna
valia bet maiSyta su tikéjimu j kito esimg, kuriam a$ atsakau.
Mes egzistuojame, badami vienas kitam istikimi meiléje ir draugys-
teje. IStikimybeé yra trejopa: paCiam sau, artimui ir Dievui.

Marcelis daug démesio skiria egzistenciniam santykiui su arti-
mu nuSviesti. Tai yra jo metafizinio mastymo komunikacinis mo-
mentas. Jis tg egzistencinj santykj tarp asmeny vadina ne ko-
munikaciniu, kaip Jaspersas, bet tarpsubjektiniu, arba tarpasme-
niniu.

Tarpasmeninis egzistencinis santykis yra tik tada, kai vienas
asmuo nestato saves centre, bet daugiau nukelia centriSkumo ak-
centa ant kity asmeny. Kadangi tarpsubjektyviniai santykiai yra
grindZiami meile, o meilé savo ruoZztu yra noréjimas kito asmens
egzistencijg pratesti j amZinuma, todél Kito asmens respektavimas
ir jvertinimas yra pats svarbiausias egzistencijos momentas. Mar-
celis labai grieztai pasisako prieS asmens nuvertinimg ir jo sudaik-
tinimg. Industrija ir gyvenimo sumaSinéjimas nuvertino asmenis,
paversdami juos tik dirbancia jéga, maSinos dalimi, raumeny mase,
turto jsigijimo priemone. Cia jis iSkelia naujg baties momentg —
turéti.
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Turéti galima imti dvejopa prasme: iSvirSine, kaip turty tureé-
jimas, ir vidine, kaip savo egzistenciniy savybiy turéjimas. Kadangi
turty turéjimo aistra pavergia Zmogy ir jj pavercia priklausomu
nuo darbdavio vergu, todél j turtus Zidrima Kkaip | egzistencijai
prieSinga aspekta. Turéjimo aistra yra Zzmogaus nusavinimo Saltinis.
Objektai turty pavidale perima turéjimg iS masy j save. Pradzioj
mes juos turime, o véliau mes tampame jy pavergti ir, kaip asme-
nybés, sunaikinti. Taigi, jie perima mus. Zmonés, koncentruodami
turtus, jkalina savo sielas ir nustoja meilés ir atsakingumo jausmo
turty akivaizdoje. Sis pasaulis yra Zmogaus isdavimo vieta. Turty
nusavintas Zmogus pasiilgsta ontologinio buvimo. Ontologinis buvi-
mas Yyra atstatomas tarpsubjektine, arba tarpasmenine santykiy
atgaiva, kuri reiSkiasi meiléje ir iStikimybeje. Marcelio supratimu
tarpsubjektine komunikacija néra nei egocentriSka, nei abstrakti, bet
konkreti, gyvenimiska ir efektyvi. Tai yra evangeliSkos meilés gyve-
nimo jkdnijimas. Tarpasmeniniai rySiai yra pats gyvenimas, pati
egzistencija. Tiek trumpai apie iStikimybe Zmogui.

IStikimybé Dievui reiSkiasi panaSiai. AuksCiausioji Batis, kaip
minéjom, yra paslaptis. Su ja komunikuojamés tikéjimu. Tikéjimas
yra kelias j Transcendencijg. Tikéjimas néra paZinimo badas, bet
buvimo atskleidimo badas ir Dievybéje dalyvavimo aktas. Jis gau-
bia neabejoting pasitikéjimg tikéjimo turiniu. Tikéjimas atskleidzia
naujg badties sluogsnj, kurio nezino mokslas. IStikimai tikédami mes
nusitesiame j ateitj. Mano komunikacija su Dievu vyksta tik tikéji-
mu, gyvenant jo presencijoj. AS negaliu Dievo paneigti, nepaneig-
damas pats saves, nes Dievas yra paskutinieji visako rySiai. Jis yra
baties visybé. Tikéjimas tiesia kelig j amzinybe, kurios mes vilia-
més.

Salia meilés, istikimybés ir tikéjimo yra dar svarbus egzisten-
cinio akto momentas, tai viltis. Siela gyvena tikéjimu ir kvépuoja
viltimi. Viltis — reiSkia duoti visatai kredito, integralumo ir auks-
Ciausio vertés uZztikrinimo. Badtis yra neiSsemiama ir dél to ji yra
vilties pagrindas. Viltis yra sielos aktas palaikomas tikéjimu. Kriks-
Cioniui viltis reiSkia pasiekimg kontemplacinés bisenos Dievo aky-
vaizdoje.

Tokia yra Marcelio metafiziné samprata. Ji, kaip matome, néra
abstrakcija, bet apeliavimas j Zzmogaus konkrety gyvenimag. Ji Za-
dina Zmogui pagarbg, pagrjstg vertinimu to, kas amzina. Jo mas-
tymas yra egzistencialistinis, nes apeliuoja j Zzmogaus konkrety gy-
venima, iSreik3tg aukstesniy galiy realizavimu.

4. Martin Heidegger (1889, vokietis, filosofas). — Heideggerj
imameés svarstyti ketvirtoje i$ eilés egzistencialisty vietoje ne del
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to, kad jis baty ketvirtasis iS eilés egzistencinis mastytojas, (priesin-
gai, jis yra pirmasis sistematinis egzistencinio mastymo autorius),
bet metodo sumetimais. Minétieji egzistencialistai — Kierkegaardas,
Jaspersas ir Marcelis — yra egzistencinés buaties prasme atbaige
Transcendencijoje, nors ir skirtinga samprata, ir dél to jie auks-
Ciausigjg BOtj nurodo uz pazinimo riby. Tuo tarpu Heideggeris ir
jo bendralaikis J. P. Sartre’as ribojasi Siuo patirtiniu pasauliu, pir-
masis metodiniais sumetimais amzinybés klausimg nutylédamas, o
antrasis samoningai jj paneigdamas.

Heideggeris yra labai originalus ir gilus mastytojas. Dél jo
naujos, jmantrios metafizikon jvestos terminijos yra sunku jj suprasti
ir interpretuoti. Jo paties teigimu, jis esgs iki Siol nesuprastas,
metafizikos kalbai pasirodzius nepakankamai. Gal bat dél to jis
nutilo, nepasirodes su savo pagrindinio veikalo Sein und Zeit an-
trgja dalimi nuo 1927 metu.

Kaip jprastai kiekvienas didis mastytojas, taip ir Heideggeris
nepatenkintas jo pirmataky filosofy badties sprendimo ontologija.
ISskyrus pirmuosius graiky mastytojus, visa ligSioliné metafizika tik
tolinusi bdties priéjima. Vartodami terming batis, faktiSkai many-
dave tik batybe, kaip batybe. Heideggeris apeliuoja nuo filosofijos
leistis j esmingg mastyma, bdties tiesos mastyma. Bltis yra per arti
prie masy, ir tas jos artumas daro ja mums tolimg ir jos mastyma
tokj sunku.

Nors Heideggeris, skleisdamas batj kaip tokig, naudoja zZmogis-
kos egzistencijos buvimo bddus jai nurodyti, bet jis nesutapatina
baties su Zmogumi. Zmogus jam yra tiktai baties sargo tarnyboje.
Gal bat jis dél to ir nesutinka rikiuotis po moderniSko egzistencia-
lizmo etikete, kaip lygiai neigia komentatoriy jam suteiktg tiek hu-
manisto, tiek ateisto titula.

Heideggeris savo filosofiniame mastyme imasi uzdavinio atskleisti
baties prasme. Prie Sio tikslo jis nenori eiti nei jprastu loginiu, nei
jprastu metafiziniu keliu, kur pasiSaunama pazinti batj, kaip tiesg
— (atrodyty lyg batj Zmogaus protas sukuria), — bet stebéti baties
reiSkimosi fenomenus ir mokéti juos interpretuoti. Kaip jam vyksta
pabégti nuo logikos, metafizikos ir bendrai filosofijos, tai kitas klau-
simas, kurio nesiimsime atsakyti.

Stebédami pirmiausia patiriame, kad Zzmogus, kaip ir daiktai,
yra pasaulin nublokStas, be jo paties noro ir valios, nors jis ir jie
turi savo uZtenkamg buvimo pagrindg. Kaip daiktai, taip ir Zzmo-
gus néra visai izoliuotai vieniSi. Jie pasaulyje, badami tam tikroje
vietoje, turi jvairiopo sarySio. Pasaulyje buvimo bddai yra nevie-
nodi. Pasaulyje buvimas be démesio atkreipimo yra tik masinis
pasaulyje dalyvavimas, kaip kiekvieno i$ daugumos tik grynas vie-
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nas Salia kito buvimas. Toks buvimo bldas paprastai iSreiSkiamas
neasmeniSku buvimu ir nusakomas «esama ». Neapibréztas pasau-
lyje buvimas iSreiSkiamas beasmeniSkumu « randasi ». Toks pirmas
batybiy buvimo jspudis néra pilnai iSsemigs jy buvima. Kiekviena
batybé be savo tik gryno buvimo pasaulyje gali bati dar panau-
dota kam nors. Pavyzdziui, gelezies gabalas, tapes kaju, panaudo-
jamas kalimui. Tada batybé iS gryno tik «radimosi» lieka lyg
iSnaujo surasta. Tai reiSkia surasta, kokiam panaudojimui ji tinka.
Kitaip sakant, batybé jgauna jrankio prasme. Si pastaroji priduoda
batybei aukStesnj buvimo bGda uZz gryna, izoliuotg tik savo ba-
vimg. Daikty jrankiSkumo bddas téra primityvi prasmé. Bet vis
délto ji jogalina daiktg tapti objektu. Visas pasaulis pilnas tokiy
objekty, kuriy vienas su Kkitu riSasi tam tikrais santykiais ir sudaro
sistemg. Sistemos paskiri daiktai, egzistuodami savyj pagal savo
prigimtj, jgauna jrankinés prasmeés kity atzvilgiu, ir Kkity atzvilgiu
jie tampa objektais. Taigi, bdtybés, bGdamos pasaulyje pagal savo
prigimties egzistencijg, dar turi jrankinés, arba objektyvinés pras-
meés Kity egzistuojanciyjy atzvilgiu.

Zmogus irgi yra jjungtas j pasaulio sistemg ir turi santykinio
buvimo su aplinka. Jis turi tam tikras santykines funkcijas supan-
¢ioj aplinkoj, vadinamoj pasauliu. Jis yra ne tik pasaulin iSbloks-
tas bati gryna savo egzistencija, bet jis yra kartu ir jrankinis ele-
mentas santykinéj aplinkos sistemoj. Jis galéty, nieko nesistengda-
mas, tokiu egzistuojanciu jrankiu ir liktis. Jis nepraSokty paprasto
jrankinio buvimo ir baty tik sisteminés masés pasaulio dalelé. Jis
orientuotysi savo pareigose vien paprastu apdairumu ir supratimu,
kaip atlikti savo funkcijas. Bet tuo Zmogus savo buvime nebdty
pilnai pasireiSkes. Aplinkos situacija yra tiktai pagrindas, ant kurio
stovédamas Zmogus gali atsiverti naujomis buvimo formomis. Tas
atsivérimas reiskiasi racionaliu momentu.

Cia Heideggeris pradeda skleisti nauja egzistencijos tarpsnj, pa-
vadintg neiSverCiamu terminu Dasein. Tas Dasein nereiSkia buty-
bés vieta ir laiku apibréSto buvimo, kokj mes prate matyti tradi-
cinéj metafizikos terminijos prasméj. Jis reiSkia aukStesnj buvimo
laipsnj uz minétg iSblokStg buvimag ir uZz jrankiui — objektyvinj
buvimg. Dasein reiSkia zZmogaus elgseng galimybiy akyvaizdoje.
Zmogus, atsirades aplinkos jrankiy sarysinéj situacijoj, atsiduria j
jvairias galimybes. Tai reiSkia, naudojant aplinkg, neiSduoti saves
jrankinés bukles sustingimui, Sablonui, bet projektuoti, planuoti ir
kurti sau ateitj. ZodZiu, mestis ateitin, realizuojant uZsibrézta pla-
ng. Toks nuolatinis ateitin metimasis ir pagal plang realizavimasis
suteikia Zmogaus egzistencijai Dasein vardg. Aplinkos brutalumo
suvokimas nekenkia man naujomis galimybémis realizuotis, nes a$
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aplinkos situacija jimu savo veikiman, kaip baze. AS egzistuoju
galimybémis, o aplinka savo egzistencija tarnauja man mano gali-
mybiy atsakymui. Zmogaus egzistencijos prasmeé stojas pries Dasein
veikimo galimybes. Kurie renkasi tik pasaulio brutalumag ir jsijungia
jo rutinon, tie neturi Dasein, o tik paprastg ir jrankio buvima.
Mano apsisprendimui, kuriuo badu save projektuoti ateitin, yra
egzistencijos variklis baimé, kuri néra kas kita, kaip nuolatinis
rapestis savo projekcijai realizuoti. Tos baimés, rapesCio akyvaiz-
doje a$ turiu apsispresti, kuo a$ turiu bati: ar pasiduoti absorbuo-
jamam aplinkos situacijai, nustoti savo asmeniSkumo ir leistis neau-
tentinén egzistencijon, ar kaip asmuo herojiskai jsipareigoti galimy-
binei egzistencijai. Jsipareigodamas parodau, kad a$ niekuomet nesu,
bet dar turiu bati ir vis i$ naujo bati iki egzistencijos pabaigos.

Baimés stipriausias pasireiSkimas yra mirties akivaizdoj. Mirtis
tai néra desperacija, ranky nuleidimas, kad vis vien egzistencija
iSduota nebdciai, bet, prieSingai, sustiprintas atsargumas iSnaudoti
savo projekcines galimybes iki maksimumo. Mirtis dar daugiau
byloja ir apeliuoja j mane, kaip asmenj, j mano situacijg ir antici-
puota pasireiSkimg. Kadangi mirties negaliu iSvengti, tai a$ jai esu
atviras ir priimu kaip auksSCiausig normatyvig savo egzistencijos
galimybe. IS Cia trykSta mano asmeninés egzistencijos jéga, vertybeé
ir tolerancija.

Ar aS gerai siekiu savo asmeninés egzistencijos galimybiy ar
ne, yra dar vienas elementas — sagziné, kuri nuolatos byloja, ar
a$ sutampu su savim, ar ne. Sgziné yra liudininkas mano auten-
tiSkumo, ar neautentiSkumo. Ji yra Dasein konstruktyvinis elementas.

Dasein, siekdama savo galimybiy realizavimo, nori bati Kkity
suprasta. Todél ji reiSkiasi tam tikrais Zenklais, kurie iSsivysto j
kalba. Taigi, kalba yra ne kas kita, kaip Daseins tarpusavio komu-
nikacija.

Suvoke heideggerinio filosofinio mastymo asmens autentiSkumo
ateitin verzimasi galimybiy akyvaizdoje, galime iSreikSti ir Dasein
ontologinj turinj. Ji yra ne kas kita, kaip ZmogiSkos badties asme-
niné egzistencija. ZodZiu asmeniné norime pabréZti prieSinguma
brutalinei egzistencijai, arba aplinkos situacijai, kaip negatyvy mo-
menta ir iS galimybiy pasirinkta ateitin realizavimasi, kaip pozi-
tyvy momentg. Egzistencija raidine prasme yra i$éjimas. Tik Zmo-
gus vienas gali iSeiti iS saves pasaulin, rapintis pasauliu ir atsigrezti
J baties atvirybe. Taigi, Dasein, arba asmeniné egzistencija, yra
atvirumas bdciai. Dél to ir sakoma, kad Zmogus savo asmeninés
egzistencijos atvirybéje tampa baties reiskéju.

Zmogus, iSéjes i$ saves pasaulio situacijon ir pasirinkes i§ dau-
gelio galimybiy maksimale, ja realizuodamas sukuria vieng laiko
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momenta, kuris tampa istoriniu momentu. Tuo bddu asmenines
egzistencijos pasirinkty galimybiy realizavimas sudaro iSkylan€ius
(ekstatinius) laiko momentus, arba istorijg. LaikiSkumas yra zmogis-
kosios egzistencijos ontologiné prasmé. O kadangi Zmogus savo
asmenine egzistencija, kurdamas ekstatinius laiko momentus, stojas
baties atvirybéje, todél ir tas egzistencinis laikas tampa baties
prasme.

Jei Zmogus yra vienintelé batybé, galinti iSeiti iS saves ir atsi-
verti baciai galimybiy badu, tai jis, egzistuodamas tikrgja prasme,
visada stovi baties artumoj. Dél to galima jj vadinti baties sargu.

5. Jean-Paul Sartre (1905, pranctzas, dramaturgas, filosofas).
— Sartre'as yra negatyvinés egzistencializmo filosofijos reiskéjas.
Neramus gyvenimas, koncentracijy stovykly kancios ir brutalus su
belaisviais elgimasis turi jtakos j jo filosofinio mastymo kryptj. Jis,
bddamas Hegelio, Markso ir Freudo jtakoj, savo metafizikoj sten-
giasi suvesti vienybén subjektyvizmg su objektyvizmu, idealizmg su
realizmu, laisve su prievarta. ZodZiu, jis nori iSvesti santykj neba-
ties su batimi. Jo ontologiniam mastyme nebutis turi didesnés svar-
bos, negu butis. Ji dengia batj. Batis visada randasi nebaties gresméj.

Sartre’o supratimu, nebdtis néra niekas. Jis ima ne ta prasme,
kad batis yra, o nebdties néra. Tai tikty logingj plotméj, kur ne-
gacija paneigia teigimag. Loginéj plotméj teigti pavyzdziui, kad A
yra baltas ir tuo pat kartu teigti, kad A yra nebaltas, reiSkia
prieStaravimg, kurio muasy logika neprileizia ir iSskiria arba A bal-
tas, arba nebaltas. Bet Kkitaip yra ontologinéj plotméj. Ten daz-
niausiai norimieji dalykai Zymimi batimi, o nepageidautini, kuriuos
mes vadiname blogybémis, vadinami nebatimi, kaip pavyzdZiui
Siluma ir Saltis, arba tokios patirtys, kurios Zmogaus pageidavimo
atzvilgiu sudaro negeroves: kaip antai neatéjimas, nutolimas, pasi-
keitimas, atmetimas, pasitraukimas, iSsiblaSkymas. Laukei zZzmogaus.
Jis neatéjo. Ontiniu pozidriu tiek atéjimas, tiek neatéjimas yra
batis. Tik laukianciojo atzvilgiu neatéjimas vertinamas kaip blogis
— kaip nebdtis. Jeigu tas zZzmogus nebdty laukiamas, tai jo neaté-
jimas visai nesiskaityty, kaip nebdtis. Ir atéjimas ir neatéjimas
baty lygiaverciai. Tik, Zidrint iS tam tikro siekimo tasko, pasidaro
lyg nebdtis. Taigi batis su nebdcia ontologiniu pozidriu yra toje
pat plotméje ir viena Kita papildo. Batis nebdties atzvilgiu yra tik
kiekybinio santykio rezultatas. Jos gali jvairuoti, slinkdamos viena
kitos pusén: pelno ir nuostolio atveju. Po Sios jzangos galime leistis
Sartre metafizinio mastymo sklaida.

Jis savo filosofinj mastymg pradeda nuo garsaus Dekarto posa-
kio : mastau, taigi esu, tik gal prieSinga prasme: esu, todél mas-
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tau. ZodZiu, vienaip ar antraip émus, leidZiamés j ?mogaus samo-
nés gelmes, stebime ir lyg patirtiniu badu suvokiame, kas ir kaip
yra. Siuo atveju sgmoné yra tapatiska su tuo, kg mes i3reiSkiame,
sakydami ASs: a$ Zinau, a$ jauciu, a$ jZvelgiu ir t.t. Buati samo-
ningu, reiSkia jzvelgti, kad esi. Pirmas atbudusios samonés jspudis
apie save yra paties esimo faktas. Gal dél to, kai kurie graiky filo-
sofai (Parmenides) teigia: pirma, ka mes ZzZinome, tai yra batis.
Zinoti, kad mes esame, yra pats pirmas pradas, nuo kurio galime
pradéti pazinimg. Tai galima patirti taip. Sgmoné atsiveria ko nors
Zinojimui. Ji i§ esmés atvira kam nors Zinoti. Taciau pasistenkime
mes grjzti j save ir, lyg nematyti nieko, ka mes jau zinome ir ko
siekiame Zinoti, Zvelgiame savo samonéj patys j savo samone, ir
tada nieko kito neZinai, kaip tik tg vieng fakta, kad esi. Cia ir
yra pati pradzia, iS kurios einame prie pazinimo. Ir, kadangi toje
pradZioje nieko kita néra, kaip grynas buvimas, sakoma, kad butis
yra pirmas musy Zinojimas ne paZzinimo Kkeliu, bet paties sa-
ves jzvelgimo badu. Batis yra miasy artumoj. Mes su ja lieia-
meés, mes | jg remiameés. Bltis mus gaubia, anot Heideggerio
iSsireiSkimo.

Stebint savo samone, {Zvelgiam, kad madsy samoné visada yra
atvira bet kokiam Zzinojimui. Ji staCiai siekia zinoti, ilgisi zinojimo.
Ji nerimsta, uzsidarius pati savyje, bet visados gaudo, ka nors su-
zinoti. Sj masy samonés momenta Sartre’as pakrikstija pour soi
vardu ir §j savitai parinktg terming jis vartojg per visa savo meta-
fizinj mastyma. Nors ZodiSkai verciant pour soi tekty miasy Kkal-
boj vadinti sau, arba dél saves, bet turiniSkai iSsakyti geriau atitik-
ty terminas savin (senoviSkai — savesp), kadangi tas sgmonés palin-
kimas gaudyti Zinias geriausiai iSsakomas tuo ZodelyCiu savin. Tas
pour soi yra lyg subjekto, ar asmens pakaitalas.

Samonés savin momentas, siekdamas ko nors Zinoti, nepasi-
tenkina j save atsigreZimo Zinojimu. Grjzti prie saves stebéjimo
yra joks pazinimas, nes pastebédamas save, kad stebi save, gali
testis iki nebaigtinumo: stebiu saves stebéjimg, saves stebéjimo sa-
ves stebgjima... Todel samoneés Zzinojimo turiniui sudaryti reikia
atsiverti ne j save stebéjimu, bet j kitur uz saves stebéjimu. Kai
pastebi uZz savo sgmonés esancius daiktus, tada tik jvyksta paZini-
mas. Tame paZinime skiri, kad daiktai, kuriy samoné sieké Zinoti,
yra ne tas pats, kas aS. Jie skirtingi nuo manes. Juos a$ tik ste-
biu, bet nesukuriu, nesutapatinu su savim. Pastebéti objektai yra
uz manes savarankiski, nepriklausantieji nuo manes. Jie turi buvi-
ma savyje. Tokig juy buvimo savybe Sartre pakrikStija en soi ir
toliau per visg savo metafizikg objektus vadina terminu en soi,
kurj mes lietuviSkai versime savyje. Tai yra antras muasy samones
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momentas. Pirmasis, kad ji nori ka nors gauti paZinimui savin ir
antrasis, kad ji atsiveria objektams, esantiems savyje. Tai du po-
liai : a$, apibadintas kaip savin, ir pasaulis, esgs uz manes savyje.
Pirmasis, kaip samoné arba kaip a3, arba kaip subjektas, sudaro
pazinime subjektyvujj poliy ir antrasis, kaip objektas arba kaip
pasaulis, arba kaip realybé, sudaro objektyvyjj poliy. Sartre'as,
operuodamas Siais dviem poliais ir juos trumpai vadindamas:
savin ir savyje, nori iSsiversti visoj savo metafizinio mastymo
sklaidoj.

Savin yra Zmogaus egzistencijos vartai, pro kuriuos Zzmogus
gali reiksti savo siekimus ir pageidavimus. Savyj yra vilioniy sodas,
kuriy Zmogiskoji egzistencija siekia ir nori vis j jj mestis.

Savin, arba samoné, atsiskleidzia savyj arba pasauliui, Kkaip
nuolatiné galimybeé, atskirta nuo visa ko egzistuojanfio uz jos. Ji
yra ne tokia buvimo forma, kaip pasaulis, esgs uz jos. Ji, siekdama
pasaulio, atskleidZzia Zmogaus egzistencijos buvima. Zmogus egzis-
tuoja, tik siekdamas ir jgydamas. Bet, kai Zmogus siekia, jam
atrodo, kad pasiektas dalykas jj patenkins. Kitaip sakant, kad jis
lyg sutaps su siekiamuoju dalyku ir bus pilnas. Jis lyg noréty tapti
pilnu buvimu, tai yra buvimu savyj, kaip kad pasaulis turi buvimg
savyj. Bet Cia iSrySkéja Zmogaus tragika, arba jo baties daztamu-
mas. Kai jis siekia, jam atrodo, kad jis pasiekes taps baties pil-
numa. O kai pasiekia ir save tapatina su siektu dalyku, tuojaus
Cia pat pajunta, kad jis netapo pilnuma, ir vél siekia toliau. Ir
taip be galo. Zmogus, charakterizuotas buvimu savin, siekia tapti
buvimu savyj. Taiau jis reiSkiasi tik galimybémis, o kai neva pa-
siekia tg momentg, jo siekimas suddZta, ir jis netampa pilnu buvi-
mu. Zmogaus egzistencija yra tragidka, nes jis gyvena suduzimo
badu. Zmogus savo samonés atvirume jaudia, kad jis nepilnas, tik
bati dél ko kito, kadangi jis yra atsiveres siekimui uZ saves, ir
nori tapti pilnu, bdties pilnybés buvimo badu. Pagal jo siekimus
Zmogus noréty, kaip Dievas, bati batis savyj pilna, patenkinta,
atbaigta. Bet jis atsimuSa j negaléjimg tuo tapti ir dél to tampa
tragiSkas: siekti to, ko negali pasiekti. Siekimo suzlugimas daro
Zmogaus egzistencijg trapig ir gyvenimg absurdiSku. Sartre'as ta
absurdiSkumag labai akcentuoja ir i$ viso | Zmogaus gyvenima Zidri
iS negatyvios puseés. IS Cia ir baties dialektika.

Zmogus, savo samonés akimis pamates savo nepilnuma ir tus-
tuma, jauciasi kaip nebdties buakléj. Savin yra apibadinamas nebu-
tim. Siekiamasis pasaulis savyje, kaip batis. Nebatis siekia buties
ir, kaip tik pasiekia, pasijunta jos neturjs. Nebdtis persekioja bat;j.
Batis yra nebaties vilioné, o nebdtis yra nuolatiné bdties grésme.
Ontologiskai ziarint, nebatis yra baties atZvilgiu galimybiy bukléj.
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Batis yra patirtinés tikrovés iSvaizdoj, arba aktualybés budkléj.
Juydviejy, kaip poliy, jtampa ir sudaro baties dialektikg, kuri Zzmo-
giSkoj egzistencijoj apsireiSkia tragizmu.

Nebdtis yra jsiSaknijusi Zmogaus egzistencijoje, ir dél to per
Zmogy reiSkiasi visokios negerovés. Blogis yra ne objektyvine pras-
me, ne daikto pavidalu, bet Zmogaus elgsenos formoje. Taigi, blo-
gis yra ne pasaulyje uz musy, bet mumyse paliuose. Mes esame
blogio neséjai arba, kitaip tariant, mes atneSame destrukcijg pasau-
lin. Nebatis jsiSaknijusi tiek Zmogaus paZinime, tiek jo emocijose,
tiek jo veiksenoj.

Baties dialektika sudaro laukg, kuriame reiSkiasi Zzmogiskoji
egzistencija. Nuo pirmojo momento savin (sgmonés) j antrajj mo-
mentg savyje (pasaulj) siekimas yra egzistencijos ontologinis pagrin-
das. Tame siekime iSeiti uz saves j pasaulj apsireiSkia kitas svarbus
Zmogaus egzistencijg apsprendzigs momentas — laisvé. Pas Sartre'g
laisvé néra suprasta materialistine prasme, kaip determinuotas sa-
lygy rezultatas, bet kaip asmens autonominis momentas. Laisvé yra
egzistencialus metimasis pirmyn. Tai reiSkia, kad sgmoné (as) Zino
siekiamg troSkimg (pasaulyje) ir jo siekia kaip galimybés realizuotis.
Kitos batybés turi apréZta buvima, o Zmogus yra atviras. Jis gali
atsiremdamas | salygas siekti. Net ir didzZiausios prievartos atveju,
Zzmogus gali pasakyti ne. Tai reiSkia, turi savo siekima, kuris nesu-
tampa su aplinkos reikalavimu. Laisve gali bati tik uzmaskuota, bet
nesunaikinta. Galimybiy akivaizdoj Zmogaus samoninga projekcija
siekiamo gério linkme ir yrg laisvés apraiSka. Laisvé tuo badu
sutampa su egzistencija. Egzistencija yra ne kas Kkita, kaip laisve.
Laisvas egzistencijos metimasis j realizavimosi galimybes sudaro tuo
paciu ir laiko ontologinj pagrinda, kurj galime suvokti tokiu badu.

Atbudusi samoné (savin) pastebi savo buvimg — faktiSkuma. Tas
buvimas yra lyg uZ jos peCiy, ant kurio ji remiasi. Tai yra praei-
ties momentas. Praeitis tuo bidu yra sgmonés atbudimas. Toliau,
momentas, kurj sgmoné suvokia kaip bdtj savyje (en soi), yra da-
barties momentas. Kitaip tariant, aplinkos, arba pasaulio egzista-
vimas, yra laiko dabarties momentas. Siekimas bltj savyje sutapa-
tinti su bdtim savin yra ateities momentas. Ateitis atsiskleidZia
galimybiy pavidale. Laisvos sgmonés siekimas realizuotis yra atei-
ties ontinis momentas. Laikas tuo badu yra ne kas kita, kaip tik
egzistencijos judéjimas, arba egzistenciné veikla. Nebdties tapsmas
batimi sudaro laika.

Laikas, kaip matome, yra praeities ir dabarties momenty san-
tykis su ateities buvimu. Kadangi tie momentai apima tiek sgmone
(savin), tiek objektus (savyje), todél sgmoné, arba aS, niekada saves
nesutapatina né su vienu momentu. AS nesu praeitis, nors praeitis
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gali bati mano, tai yra, aS nesu pilnai jkinytas né viename mano
darbe, nors tie praeities veiksmai yra mano. AS taip pat nesu tapa-
tybé su aplinka, nors a$ telpu aplinkoje (pasaulis nesu a$, nors a$
esu pasaulyje). AS taip pat negaliu bati sutapatintas su ateitimi,
nors a$ jos ir siekiu, nes pasiekta siekiamybeé sudlzta manyje, ir
aS pasijuntu vel vieniSas, galimybiy Zenkle toliau siekti. Kad ir
kazkuo a$ noréCiau bati, juo tapes, pajuntu, kad ta pasiektoji pro-
fesija nesitapatina su manim. AS pagal ja veikiu, bet né vienam
veiksme aS nesu tas veiksmas. Tiesa, tas veiksmas mano, ir as esu
uz jj atsakingas, bet a$ nesu veiksmas. Ir taip Zmogaus samoné
nesitapatina né su vienu laiko momentu. Tai yra antras patyrimas,
kad Zmogaus egzistencija yra atzyméta ddztamumu ir tragiSkumu.

Dar lieka atskleisti, kaip Sartre’as suprato tarpasmenine zmo-
niy komunikacija.

Tarpasmeniné komunikacija yra irgi iSvedama i§ ty paciy bu-
ties pour soi ir en soi momenty santykio. Sartre, pabrézdamas ne-
bdties savin pirmenybe prieS baties savyje, Zzmoniy tarpusavio ko-
munikacijoje irgi jziari ta patj reiskinj.

Kiekviena ZmogiSkoji samoné skaito savo Ego kaip centrinj
taSka, o j visus kitus Ziari, kaip j objektus. Visus planus Zmogus
apmeta pagal savgjj reikalg ir, tik i§ ten ziGréedamas, siekia savo
plany realizavimo. Dél to pasaulyje vieSpatauja egoizmas, iSnaudo-
jimas tiek kapitalizmo, tiek komunizmo atvejais, gamintojy ir su-
naudotoji! lygiai kaip ir darbdaviy ir darbininky santykiy jtampa,
persekiojimas, silpnesniyjy priespauda, klasiy kova, karai, despo-
tizmas, pavergtyjy (belaisviu) naikinimas. Nenorima atsiZzvelgti |
kitus ir prileisti, kad ir kitas turi samone ir savo ruoZtu traktuoja
aplinka, kaip objektus ir mane su mano samone, kaip objekta. IS
to nenoro suprasti yra tiek daug jtampos, trinties ir neigiamybiy.
Jtampos kovoje iSkyla nugalétojai virSininky, vadovy ir diktatoriy
pavidalais ir priverCia kitus asmenis tapti tik paprastais daiktais,
objektais. Pasaulis virsta absurdidku. Zmogiskoji egzistencija atnesa
pasaulin blogybe.

ISimtj iS Zmogaus sgmonés egocentrizmo sudaro tik vienas
atvejis, tai meilés apraiska. Siaip Zmogaus sgmoné visus kitus lai-
ko objektais, o save subjektu. Meilés atveju yra prieSingai. ]Jsimy-
léjes asmuo nori matyti save mylimam asmenyje, o mylimajj nori
pajusti savo sgmonej kaip save. Kitaip tariant, jsimyléjes nori bati
objektu mylimojo, o mylimajj laikyti subjektu. Save mato kitame,
o kita mato savyje. Tafiau Sis iSimtinis reiskinys nepakeiCia socia-
linés struktdros ir bendrai tarpasmeniniy santykiu.

Tarpasmeninei komunikacijai reikStis yra Zmogaus iSrasti Zen-
klai kalbos pavidalu. Kalba yra tarpasmeniniy santykiy rezultatas.
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6. Egzistencializmo bendrieji bruozai. — Jau pradzioj buvome
minéje, kad egzistencializmo nejmanoma suvesti j vieng mokykline
sistema. Atskiry egzistencialisty filosofiniuose mastymuose galime
rasti tik paskirus momentus, kurie yra bendri visiems. Todél ban-
dykime pabrézti bendrasias egzistencializmo savybes.

Pirmasis visiems egzistencialistams bendrasis bruoZzas yra tas,
kad jy visy filosofinio mastymo pastangos yra nukreiptos ne j sta-
tinj loginj momenta, o j dinaminj. Kitaip tariant, ne j buties kon-
stavimg, bet j jos pasireiSkimg veikime. Visi egzistencialistai nori
pereiti iS ontinés plotmés j veiksming, arba etine plotme. Visi jie
sutartinai pabrézia, kad jie savo mastymus kreips nuo abstraktines,
arba idéjinés plotmés j konkretig plotme. Egzistencializmui svarbu
atsakyti ne kas yra, bet kaip veikiama. Ir tg veikimg jie sutartinai
jziari zZmogisSkoje egzistencijoje. Dél to turime pagrindo juos vadinti
egzistencialistais, nors daugumas jy nuo Sio titulo kratosi ir iSreiks-
tai pabrézia, kad jie néra egzistencializmo reiskéjai.

Antrasis bendras visiems egzistencialistams bruozas yra Zmogis-
kosios egzistencijos projekcija ateitin. Tai yra: sgmoningai ir lais-
vai savarankiSkai veikiant angaZuotis galimybéms, kuriose sieki
saves auksciausio jprasminimo. Bet Cia visi tuojaus iSsiskiria auks-
Ciausios prasmes sampratoje. Kierkegaardo aukSCiausia prasmeé yra
teistinio pobutdzio, Jasperso transcendentinio, Marcelio kriksCionis-
koji, kai tuo tarpu Heideggeris aukSCiausig prasme jziri Zmogaus
ZemiSkame gyvenime, nieko neprasitardamas apie amzZinybe, o Sar-
tre’as pabreztai pasisako tik uz Zmogaus zemiSkojo gyvenimo pras-
me, kur tas gyvenimas iS tikryjy yra beprasmis ir net absurdiskas.

Visi sutartinai pabréZia egzistencijos reiSkimasi laisvéje. Laisvé
yra ontologinis pagrindas egzistenciniam siekimui realizuotis. Lais-
véje yra galimybiy laukas, kur Zmogus néra determinuotas arba
apibréztas batinumui, bet laisvam siekimui. Visi akcentuoja egzis-
tencijos tragiSkumg tame, kad egzistencijoj asmuo, siekdamas save
realizuoti pasirinktoj vertybéj, niekuomet galutinai nepasiekia, tai
yra, niekuomet nesiranda tokioj badkléj, kuri baty atbaigta ir jau
galutiné. Mirtis nukerta egzistencija, bet jos neatbaigia. Zmogus sie-
kia atbaigti save, sutapatindamas save su siekiamgja vertybe ir
niekados nepasiekia, nes siekiamos vertybés yra daztamos, ir egzis-
tencija pasilieka vieniSa. Bet ji negali sustoti. Sustojimo atveju eg-
zistencija nustoja buvusi egzistencija ir iSvirsta j paprastg buvima,
arba faktiSkumg. Tgq blseng mes jprastai vadiname rutina, kuri
sudaro aplinkos situacinj momenta.

Trumpai sutraukiant, Zmogaus buvimas pasaulyje néra paprasta
buvimo forma, bet veikimo galimybé. Zmogus néra sau galutinai
duotas, bet uzduotas. Tai reiSkia, kad Zmogus yra siekimo bukléj.
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Aplinka sudaro veikimo situacijg, o laisve laiduoja projekty siekimo
realizacijg. Realizacija yra tik vienas momentas, kuris savo pasie-
kimo pagrindu virsta faktiSkumu arba jsijungia j situacinj momenta.
Taip, kad egzistencija priversta jj (ta pasiektg momentg) palikti ir
vel siekti naujo momento. Taip veikdama ji egzistuoja. Ir tik Sigja
prasme Zzmogaus gyvenimas yra egzistencinis buvimas. Kitu atveju
Zmogaus gyvenimas téra paprasta rutina, kurig galime apibadinti
aplinkos determinaciniu badu.

Determinizmas Zmogaus atzvilgiu yra materialistinés sampratos
rezultatas (kad Zmogus yra apsprestas ekonominiy ir politiniy sa-
lygy, ir dél to jis neturi jokios laisvés). Kadangi materialistiné sam-
prata imta komunistinés teorijos pagrindu, todél komunistinis Zzmo-
gus turi bati rutinos Zmogus, turi bati maSinos dalelé, atlikti jam
skirtg funkcija. Komunistingj santvarkoj egzistenciSkai gali reikstis
tik vadovybé. Masé yra rutinos Zmogus. O egzistencializmo sampra-
toj kiekvienas Zzmogus yra laisvas ir gali reikstis egzistenciSkai. Eg-
zistencializmas yra liberalistinio mastymo rezultatas. Dél to egzis-
tencializmas ir komunizmas yra prieSiSkos sistemos, lygiai taip pat,
kaip liberalizmas su komunizmu.

7. Dunskotiné egzistencijos samprata. — Nors viduramziy scho-
lastiné filosofija turi visiSkai skirtingg egzistencijos samprata nuo
naujyjy amziy egzistencialisty sampratos, taCiau vienas i3 scholas-
tiky yra iSskirtinas, batent Jonas Dunskotas (1266-1308). Jo egzis-
tencijos samprata néra tradiciné, tai yra, kad egzistencija reiSkia
tik faktiSkg daikto buvimg, apibréztg laiku ir erdve ir tuo badu
skirtingg nuo esmés, kuri yra bendra visiems tos raSies individams
ir nesaistoma nei vieta, nei laiku.

J. Dunskotas egzistencijai apibadinti pirmiausiai paneigia, kad
néra reikalo individuose skirti esme nuo egzistencijos. Individuose
tie du badties momentai sutampa. Esmeé ir egzistencija yra tas pats
individo poziGriu. Jis skiria kiekvienoj batybéj kitus du baties mo-
mentus, bdtent: egzistencijos buvimas savyje ir jos pasireiSkimas
iSoréje. Egzistencijg apibadinti vieta ir laiku tegalima jos iSvirSinio
pasireiSkimo, arba judéjimo poZilriu. Egzistuojantieji individai turi
tam tikrg iSsireiSkimo bddg — judéjimag. Tik judéjimo pagrindu ji
patenka tradicine, arba aristoteline, prasme suprastam laikui ir
vietai. Sakau, aristoteline prasme, nes J. Dunskotas i$S judéjimo
iSvestg erdve ir laikg vadina sukcesyviniu laiku ir erdve, kuris néra
tikragja prasme nei laikas, nei erdvé. Tikrasis laikas ir tikroji erdve
neturi tysos, kurig bdOty galima matuoti ilgio ir trdkos matais.
Tikrasis laikas ir tikroji erdvé gladi paCioje daikty egzistencijoje,
ir dél to jie yra visai skirtingos prigimties, negu sukcesyviniai matai.
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Bltybiy egzistencijos, imtos savyje, badingumas gladi ne jos
iSvirSiniame pasireiSkime, bet vidinéje jtampoj, kurig Dunskotas va-
dina intensyvumu. Intensyvumas yra egzistencijos iSsilaikymo pa-
grindas, o ne jos iSvirSinis judéjimas. Daikty intensyvumas daro
daiktus egzistuojancius, o ne jy judéjimas, arba tarpusavio santy-
kis. Batybés turi pirmiau pacios savyje bati — tai reiSkia, — tu-
réti intensyvumo, arba egzistuoti, ir tik po to gali tarpusavyj jung-
tis, arba iSsijungti, sudaryti darinj (compositum) vienokiu ar Kkitokiu
bGdu, arba iSsiskirstyti j sudedamgsias dalis. Tas buatybiy intensy-
vumas yra tik gladéjimo bokléj prie$ iSvirSiniai pasireiSkiant. Jo
negalima matuoti dar jokiu judéjimu, tai yra, jokiu slinkimu, nei
momenty sekimu. O Siais pastaraisiais yra pagrjstas tiek laikas,
tiek erdveé tradicine prasme. Sie matai netinka intensyvumui ma-
tuoti. Tam tikslui reikia kitokiy maty, kurie iSreikSty egzistencijos
intensyvuma. Cia Dunskotas siGlo naujo charakterio matus, batent
egzistencinius matus. Todél egzistencijai matuoti jis prileidzia inten-
syvine erdve ir intensyvini laikg, kurie nieko bendra neturi su anks-
¢iau minétais laiko ir erdvés sukcesyviniais matais aristoteline pras-
me. Intensyviniai laiko ir erdvés matai gltadi pacioje daikty egzis-
tencijoje ir dél to jie dar vadinasi egzistenciniais matais. Jie pa-
gristi pacia daikty egzistencijos prigimtimi. Dél to jie nepriklauso
nuo pazjstanciojo proto. Laiko ir erdvés matai aristoteline prasme
yra ne kas kita, kaip proto jZzvalga | daikty tarpusavio santykj.
Dél to jie néra pilnai realGs, o daugiau prote gimusi matavimo
idéja, lygiai taip pat, kaip daikty skaiiavimas. Juk skaiiaus kaipo
tokio néra egzistuojancio uz musy proto. SkaiCius yra prote gimusi
idéja. Jeigu nebus protaujanciojo, nebus nei skaiCiaus lygiai taip
pat, kaip nebus nei laiko, nei erdvés supratimo aristoteline prasme.
Tuo tarpu batybiy laiko ir erdvés matai, badami pagrjsti pacia
egzistencijos prigimtimi, liekasi joje net ir tada, kai nebus nei vie-
nos protaujancios esybés.

IS patiekty duomeny matome, kad J. Dunskotas egzisten-
cijos sgvokag yra visai savitai ir skirtingai nuo Kkity scholastiky
suprates. Jo egzistencijos samprata yra dinaminio pobddZio, o
ne statinio. Egzistencijos esminé badinga savybé yra jos intensy-
vumas.

Batybiy intensyvumas pagal Dunskoto sampratg yra atremtas
ne j nieka, bet j pirmaja priezastj — Dieva. Butybiy egzistencijai
iSsilaikyti reikalinga Dievo valios iSlaikanCiojo akto. Dievas, badamas
savyje begalinio intensyvumo grynas aktas, savo veikimu uz saves
(i iSore) tam tikru intensyvumo laipsniu iSlaiko visas butybes. Jis
veikia j kiekvienos batybés egzistencijg skirtingu intensyvumo laips-
niu, ir dél to batybés yra skirtingos savyje. Kiekviena batybé turi



192 DR. P. CELIESIUS 22%

savo egzistencijos skirtinga laipsnj, ir dél to jos nesutampa viena
su kita, nesupuola, jei taip galima sakyti, j viena.

Pats Dievas, badamas begalinio egzistencijos intensyvumo, irgi
neuzima jokios vietos ir jokio laiko aristoteline prasme. Bet Jis turi
savo prigimciai atitinkama laikg ir vietg, kuri yra intensyvinio po-
badzio. Dievo buvimo vieta yra begalinio intensyvumo, ir del to
mes sakome, kad Jis yra visur, nors ir neuzima erdvinés vietos.
Taip pat Dievo buvimo laikas yra begalinio intensyvumo, ir dél to
mes sakome, kad Jis yra amZinas, nors Jo amZzinybés laikas neturi
nieko bendra su muasy sukcesyviniu laiku. Egzistencijos intensyvumo
tiek laikas, tiek vieta yra visai skirtingos prigimties nuo mdsy var-
tojamo laiko ir erdvés aristoteline prasme. Jeigu egzistencija tik
egzistuoty ir niekad nejudéty, tai ji vis délto turéty egzistencinj
laikg ir egzistencine vietg savyje. Bet ji neturéty jokio sukcesyvinio
laiko ir jokios sukcesyvinés vietos aristoteline prasme.

AS randu, kad dunskotiné egzistencijos samprata yra ne tik
jdomi, bet taip pat originali, nauja ir dél to iSskirtina iS bendros
scholastiky tradicinés egzistencijos sampratos.

Ji, tiesa, néra tokia, kokig randame pas naujus egzistencialis-
tus. Bet vis délto ji yra viduryje tarp scholastiky ir egzistencialisty.
J. Dunskotas padaré pirma didelj Suolj filosofijoje, atitoldamas nuo
scholastiky tradicinés egzistencijos sampratos ir lyg uzvesdamas ant
kelio naujyjy amziy egzistencialistus filosofus.

J. Dunskotas, lyginant jj su muasy laiky egzistencialistais, su
pastaraisiais turi tai bendra, kad jis jzvelgé, kad individas buaties
atzvilgiu yra svarbesnés reikSmés negu veislé, lygiai taip, kaip veislé
yra svarbesné uZz rasj. Tai yra atbulinis kelias prieS to laiko tra-
dicine filosofija.

Taip pat J. Dunskoto nuopelnas, kad jis jZzvelgé egzistencijoje
ne statinj momenta, bet dinaminj, egzistencijos intensyvumo vardu.
Sj momenta naujieji egzistencialistai isvysté iki galimai auksto laips-
nio jvairiose egzistencijos srityse. Dunskotas taip pat, kaip ir madsy
laiky egzistencialistai, pabrézia valios dinaminj momentg prieS proto
suverenuma. Ne vien pazinti, bet ir ryZztis veikti yra egzistencijos
dvi svarbiausios Zzymés. Ant jy pastatytas visas nadieninio egzis-
tencializmo rimas : nelygstamas metimasis pirmyn prie laisvéje pa-
sirinktos auksciausios vertybés.

Dunskotiné egzistencijos samprata, Zinoma, yra teistiné sampra-
ta. Dievas yra auksCiausia egzistencija, ir prie jo verZzimasis yra
auk3tiausia egzistencingé prasme. Siuo poziariu J. Dunskotas yra
pries visus ateistinius egzistencialistus.

J. Dunskotas virSija muasy laiky egzistencialistus egzistencijos
sampratos ploCiu. Jam egzistuoja visa reali patirtiné tikrové, o ne
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vien Zmogus, kaip kad dabartinis egzistencializmas nori. Kodél filo-
sofas turéty susiauréti ir i$ visos patirtinés tikrovés pasirinkti spresti
tik Zmogiskaja batj ? Zmogus, tiesa, yra tvarinijos tarpe auks¢iau-
sioji batybé, bet jokiu biadu ne vienintelé batybé. Tai kodél, spren-
dZiant baties klausima, ribotis tik Zmogumi ?

Il. Egzistencializmo santykis su religija

1. Ontologiniu paZitriu. — Populiarioje kalboje egzistencializ-
mas yra apibtdinamas, kaip dinamizmas, o katalikybé, kaip rutina.
Egzistencializmas — kaip veikimas, katalikybé — kaip Zzinojimas.
Egzistencializmas — kaip verzimasis pirmyn, o katalikybé — Kkaip
stovéjimas vietoje. Bet tai yra tik seklus ir pavirSutiniSkai sudary-
tas sprendimas. Tiek vienoj, tiek kitoj pusej yra ir vieno ir antro
elemento. AukS€iau minétas apibtdinimas yra tik SaliSkas sprendimas
ir dél to neatitinka pilnai tiesos.

Apibadindami egzistencializmg, kaip verZimasi pirmyn, tuo pa-
Ciu sprendimu iSreiSkiame tiesg. O tiesa tame paCiame dalyke tuo
paciu pozitriu visados yra pastovi. Tas pastovumas gladi pasakyme,
kad egzistencija yra verzli. Verzlumo nuolatinumas ir yra tas fak-
tas, kurj mes laikome pastovia tiesa. Tiesa yra paradoksiska ta
prasme, kad, nuo jos bégdamas, vis vien ant tiesos uzbégi: bégda-
mas nuolatos nuo tiesos jau liekiesi tiesoje bent to bégimo fakto
nuolatinumu. Sutraukiant j prieZzodzio formag, tg tiesos paradoksis-
kuma galima baty iSreiksti Siaip: reikia turéti tiesos, norint pabégti
nuo jos. IS to darome iSvada, kad ir egzistencializme yra ir tiesos
(loginis momentas) ir veiklos (etinis momentas).

IS antros pusés katalikybe apibadinti vien tiesos turéjimu (sta-
tinis momentas), atribojant ja nuo veiklos, yra katalikybés diskri-
minacija. Katalikybés esmé gladi ne tiktai tiesos turéjime, bet ir
vykdyme gyvenime. «Ne kiekvienas, kurs man sako: VieSpatie,
VieSpatie! jeis j dangaus karalyste, bet kas daro valia mano Tévo,
esancio danguje, tas jeis j dangaus karalyste », sako Kristus 2 norin-
tiems vadintis tikrais katalikais. Kristaus pamoksle nuo kalno 3 tiesa
suponuojama, o visas krikS€ionybés apibddinimo akcentas krinta
ant veiklos.

Taip pat, mete Zvilgsnj j Kataliky BaZznycios gyvenimo isto-
rija, matome, kad Salia tiesos kristalizacijos dogmy pavydale visg
laika buvo ir yra apeliuojama | kataliky individualy gyvenima. Ka-

2 Mato 7, 21.
3 Mato 5-7 skyr.

13



194 DR. P. CELIESIUS 24*

taliko egzistencijos apraiSka aiSkiai atsiskleidzia nuodémés ir jos
nugaléjimo jtampoje. Kol Zmogus gyvas, visa laika yra kovos Zen-
kle : nuolatinés pastangos nugaléti nuodéme ir artintis prie idealo

— Dievo. «Bukite tat tobuli, kaip ir jasy dangiSkas Tévas yra
tobulas »4. Artéti prie idealo ir visada bati sgmoningam, kad juo
nesi, o tik sieki, yra ne kas kita, kaip egzistencijos esminé Zymé.
Sustojimas pakeliui reiskia grjzima atgal. Sventumas yra irgi para-
doksiSkas. Kas mano esgs pasiekes pakankamg tobulumo laipsnj,
tas tuo paCiu faktu netenka 3Sventumo. Krisionybé yra gyvenimas
ir nuolatinis realizavimasis Sventumo kryptimi su samone, kad nie-
kuomet nesi pakankamai Sventas. KrikS€ionis neturi teisés sustoti
ir tarti pats sau : ilsékis mano siela, nes jau esi pakankamai Sventa.
Tokig bUseng Kristus vadina neprotingas.

Siekimui palengvinti Baznycia turi pagelbiniy priemoniy malo-
nés pavydale. Tos priemonés neatima zmogui laisvés stengtis pa-
Ciam veikti. Jos tik padeda. Jos bendradarbiauja su Zmogaus laisvu
veikimu, kad Zmogus pakelyje per daug nepailsty ir nepritrakty
energijos siekti toliau. Egzistencialisto akimis Zidrint, galima tas
priemones priskirti prie situacijos, kuri gali kisti, bet jos veikimo
laisvés nepanaikina. Zmogus visada liekasi atsakingas uz savo de-
tas pastangas ir laisvéje apsisprendimg uZ siektg gérj: uZz Dievo
iSkeitimg | tvarinius, arba malonumus, nuodémés atveju ir uz tva-
rinio priemoniSkumg link Dievo nuopelny atzvilgiu. Maloné Zmogaus
egzistencijoje turi didelj vaidmenj, bet ne absoliuty. Kas malone
skaito absoliucia priemone, paneigdamas Zmogaus valios prisidéjimo
reikala, tas savo supratimu panaSus j materialistinio determinizmo
sampratg, kur Zmogaus valia yra taip pat iSskirta, viskg perlei-
dZiant veikti ekonominém, politiném ir kitom aplinkos sglygom.

Nesuprantu, kodél nekatalikiSkieji egzistencialistai turéty iSeiti
kovon prie§ Kataliky BaZnycCios dogmas ir neva laisvés varZzyma,
neiSeidami prie$ visas kitas Zmogaus laisve varZantias normas, kaip
valstybés jstatymus ir bendruomenines normas. Jeigu valstybinius
jstatymus ir Kkitas normas galima priskirti egzistencinio veikimo
pozitriu aplinkos salygoms, tai kodél blogiausiu atveju BaZnycCios
jstatymai ir dogmos negali bati priskirtinos nors prie aplinkos saly-
gy ? Aplinkos salygos juk nepanaikina Zmogaus laisvés, kaip Sartre’as
nurodo, kad ir KkraStutiniy situacijy (despotizmo, tortlru) atveju
Zmogus gali iStarti Ne. Kodél dogmos gali bati priskirtinos prie
laisvo veikimo sunaikinimo ? Jeigu patirtiné aplinka yra tik situa-
cija, ant kurios Zmogus Zengdamas gali laisvai apsispresti Zengti

4 Mato 5, 48.
6 Plg. Luko 12, 16-21.
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Transcendencijos link (Jaspersas), tai kodél religinis turinys, ar tai
jis reikStysi dogmy pavidalu, ar apeigy forma, negali bati skaito-
mas tik Zmogaus veikimo situacija laisvo apsisprendimo atvirume,
siekiant Dievo ?

Né vienas egzistencialistas filosofinio mastymo ontologingj j-
Zvalgoj neapseina be komunikacijos problemos iSkélimo. Jeigu jie
praleisty Sig problemg ir pasikliauty vien sgmonéje besireiskianciu
laisvu apsisprendimu, siekiant savo projekcijos ateitin, tai bdty
lygu teigti absoliuty subjektyvizmg, pastatant save bdties centran.
Pernelyg krastutinis individualizmas iSvirsty j chaosg ir gyvenima
padaryty nejmanoma. Absoliucios laisvés néra. Kiekviena laisvé yra
laisvé tam tikrose situacijose. Visos galimybés yra ribojamos ta
prasme, kad jos uz savo pe€iy turi tam tikras situacijas faktiSkumo
vardu. Pirmiau negu bandysi laisvai apsispresti, turi atsiremti j
faktines situacijas ir tik nuo ten pradéti dairytis. Egzistencijos
situacinis pagrindas nereiSkia laisvés panaikinimo, bet tik jos kryptj
iki tam tikros aukStumos. O nuo ten, tai yra nuo tos aukStumos
virsaneés, jau esi laisvas galutiniam nelygstamam apsisprendimui:
arba ryZztis save angazuoti auksCiausiajai Transcendencijai, arba an-
gazuotis auksCiausiajai batybei Dievui, arba angazuotis ZemiSkos
teritorijos ribose tam tikram individualiam tikslui.

Angazuojantis visada suponuojama ir aplinka, kurioje reiSkiasi
ir kiti individai, kitos egzistencijos. Santykis vienos egzistencijos
su kitomis, kaip matéeme, visy egzistencialisty metafiziniam mastyme
sudaro tarpasmenine komunikacija, kurig galime iSreiksti jvairiais
pavidalais: draugija, organizacija, bendruomene, valstybe, religiniu
samburiu, arba BaZnycCia. Tarpasmeniniai santykiai reiSkia ne kg
kita, kaip asmens ribojima. To negali nematyti ne vienas egzisten-
cialistas. Jie Zino, mato ir apie tai kalba. Skirtumas tarp jy yra
tas, kad vieni jy tuos santykius jskaito | egzistencijos situacinj
faktiSkuma. Pries §j faktiSkumg pastato sgmonés suverenumg (Sar-
tre pour soi) ir komunikacijoj temato kovos uz bavj reisSkinius, Kiti
komunikacijoje jziari lygybés reiskinj meilés pavidale (Jaspersas,
Heideggeris), o dar Kkiti komunikacijoje randa tikraja egzistencijos
apraiSka ir jos iSsiskleidimg (Marcelis). Pastaroji samprata tinka ir
katalikybés atzvilgiu. Pas katalikus Salia tiesos visas krikS¢ionybés
svoris suprastinas tarpasmeninés komunikacijos apraisSkoj. Katali-
kybés matas yra artimo meilés realizavimas. Juo katalikybé reis-
kiama daugiau artimo meile, juo yra aukStesnis jos rodiklis. Kata-
likybés pagrindas yra tikéjimas, o siela artimo meilé. Egzistencia-
lizmo atzvilgiu tikéjimas atitikty egzistencijos Transcendencijg, arba
Dievg, o artimo meilé egzistencijos kelig prie Transcendencijos.
Dievas yra projekcinis siekinys, o artimo meilé pats siekimas—éjimas
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prie Dievo. Sgmoné, kuri jZvelgia save esant laisvg ir regi Dieva,
prie kurio siekia eiti, praktikuodama artimo meile, realizuojasi ir
tuo badu artéja link Dievo, bet taip, kad visg laikg pasilieka tam
tikroje distancijoje nuo Dievo, niekados su juo nesutapdama. To
negaléjimo su Dievu sutapti faktas iSsaugoja Zmogaus egzistencijos
atvirybe. Pasiekdama, Zzmogaus egzistencija uzsidaryty ir nieko dau-
giau nebesiekty, nes nebity ko daugiau siekti. O nepasiekdama, ji
vis liekasi galimybiy rinkimosi (artimo meilés praktikos momentai)
badu. Ji niekuomet néra tobula pilnai, bet stovi atvira kelyje prie
Dievo. Tokia baty katalikiSka prasme egzistencijos samprata.

Lyginant egzistencijos katalikiSka sampratg su nekataliky, turi-
me savaime atmesti ateistiniy egzistencialisty sampratg. Pagrindas
yra tas, kad ateistinéje sampratoje siekiamajame tiksle ribojamasi
galutinai tik Zemeéje, atmetant bet kokig Transcendencijg ir Dieva
ir néra jokio pastovaus turinio. Kiekvienas siekia, kg jis iSmano,
esant tuo laiku auksCiausia vertybe. Tai grynas individualizmas,
kuris veda prie visa ko nuvertinimo, visokiy vertybiy sureliatyvi-
nimo. Tuo bOdu galutinéje savo pasékoje iSvirsta j chaosg. Laisve
néra joks pozityvus momentas, bet grynas galéjimas sauvaliauti.
Laisvé suvedama tik j vieng momentg — galéjimg pasakyti Ne.
Net ir didZiausiose prievartos situacijose savo vidaus nusistatyme
galéti tarti Ne. Bet kg i$ tikryjy reiSkia tas Ne ? Jis néra ko nors
pozityvaus pasakymas, arba uz bet kg vertingo pasisakymas, bet
grynai j prievartautojo pasitlymag atsakyti neigiamai. Negacija yra
nebdciai apibadinti. Tai yra tik grynai formalinis momentas. Del
to ateistiné egzistencialistiné filosofija yra negatyviné filosofija ir
kaipo tokia ji yra prieSinga katalikybei.

Ne kiek daugiau savo formalia puse skiriasi ir grynai libera-
listiné egzistenciné filosofija nuo ateistinés. Kierkegaardas, tiesa, pa-
sisako uz Dievg, bet be jokio turinio. Visoks religinis turinys tiek
tiesy, tiek ritualinio, tiek ir liturginio pobuadzio, yra i§ kalno pa-
smerktas vien dél to, kad juo bandomas iSreiksti bet kuriy vertybiy
turinys. Tada pasisakymas uz Dievg lieka be jokios akcijos, be
veiklumo, o vien formalinis laisvés pareiSkimas, kad a$ galiu nelygs-
tamai pasisakyti uz Dieva. Tai yra irgi paradoksiSka : pasyvus akty-
vumas, arba nieko neveikiant veikti. Tikéti j Dieva, bet jokiais
pozityviais darbais nesireiksti.

Jaspersinéje egzistencializmo sampratoje — galéjimas nelygs-
tamai pasisakyti uZz Transcendencija — (visokio pozityvaus turinio,
tiek tikéjimo tiesy, tiek veikimo normy pavydale, iS egzistencinio
kelio nuSalinimas) yra taip pat negacinis reiskinys. Pasisakyti uz
Transcendencija neapréZztu badu yra grynas individualizmas. Sub-
jektyvi sgmoné yra aukSCiausias suverenas. Dél to ir jo tarpindivi-
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dualéj komunikacijoj artimo meilé néra tikra artimo meilé, bet pa-
prasta tolerancija. Tai tik negatyvi laikysena: nepakenkti kitiems.
Auksciausioji egzistenciné apraiSka — galéti nelygstamai angazuo-
tis nepazjstamai Transcendencijai, — yra tik grynas laisvés forma-
lizmas. Veikti laisvai dél galéjimo laisvai iSsireiSkti. Tai tuS€ia aro-
gancija. Nors ji néra chaotiné, kaip ateistingj sampratoj, bet taip
pat nieko pozityvaus neturinti, jeigu neskaitysime to gryno forma-
lizmo «laisvai galéti ». Tokia egzistencializmo samprata yra taip pat
katalikybei prieSinga, kaip atmetanti visokias tikéjimo tiesas ir
amzinasias vertybes.

2. Teologiniu poziariu. — Nors bendrai popieziy enciklikos néra
tikéjimo tiesy Saltinis, o daZniausia tik saugesnio tikéjimo kelio —
metodo nurodymas, bet vis délto jdomu patirti Baznycios auksciau-
siojo Ganytojo nuomone, lieCianCig tarp Kkity pasaulézitriniy sajo-
dZiy ir egzistencializma.

Popiezius yra BaznyCios dvasios reiSkéjas ir Kristaus jam pa-
tikéty iSganymo tiesy saugotojas. Del to jis budi Baznycios tarny-
boje ir jspéja tikinCiuosius dél kiekvieno naujo tikéjimui pavojingo
sgjudzio. Jis nurodo, kurie moksle daromi Zingsniai gali bati Zalingi
tikéjimo tiesoms. Sventas Tévas ry3yje su moderniais gamtos moks-
lais, iskasenomis, Zmogaus kilmés klausimu, Svento Rasto egzegeze,
pasisako kartu ir dél naujy filosofiniy krypciy.

1950 rugpitcCio 12 d. paskelbtoje enciklikoje Humani generis®,
popiezius Pijus XII perspéja tikinciuosius, kad nepasitikéty naujais
filosofiniais aiSkinimais, teigian€iais, kad nauji filosofiniai sajddziai,
reikalui esant pridéjus truputj pataisy ar papildymy, esg galimi
suderinti su kataliky dogmomis. Tai netiesa. Ypa¢ kai turima min-
tyj immanentizmas, idealizmas, tiek istorinis, tiek dialektinis mate-
rializmas, taip pat ateistinis ir metafiziniam galvojimui prieSingas
egzistencializmas 7.

6 Zr. Acta Apostolicae sedis, XLII, 1950m. rugs. 2 d. leidinyje, 561-578 psl.
7 « Opponunt deinde philosophiam perennem nonnisi philosophiam immu-
tabilium essentiarum esse dum hodiema mens ad «existentiam » singulorum
spectet necesse ést et ad vitam semper fluentem. Dum vero hanc philoso-
phiam despiciunt, alias extollunt sive antiquas, sive reeentes, sive Orientis,
sive Occidentis populorum, ita ut in animos insinuare videntur quamlibet
philosophiam vel opinationem, quibusdam additis, si opus fuerit, correctioni-
bus Vvél complementis, cum dogmate catholico componi posse; quod quidem
falsum omnino esse, cum praesertim de commentis illis agatur, quae vél
« immanentismum » vocant, vél « idealismum », vél « materialismum » sive
historicum, sive dialecticum, ac vél etiam « existentialismum » sive atheismum
profitentem, sive saltem valori ratiocinii metaphysici adversantem, catholicus
nemo in dubium revocare potest» (Acta Apostolicae Sedis, XLII (1950),
573-574 psl.).
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Pagal dieviSkajj pavedima Mokomoji Baznycia turi ziGréti ne
tiktai apreiksStyjy tikéjimo tiesti, bet taip pat budéti, kad filosofinés
disciplinos nepakenkty kataliky dogmoms 8.

Kataliky teologai ir filosofai, kurie turi pareigg perteikti Zmo-
néms tiesg, privalo jZvelgti daugiau ar maziau iS tiesos kelio klys-
tantias nuomones, jy neignoruodami ir neniekindami, nes ir jose
slypi dalis tiesos ir kadangi jos iSprovokuoja tiek teologines, tiek
filosofines tiesas atidZiau istirti ir jvertinti °.

Aiskinimas, pagal kurj visa kas absoliutu, pastovu, stipru, at-
metama ir tiesiamas naujas filosofinis kelias, konkuruojas su ide-
alizmu, immanentizmu, pragmantizmu, pasivadines egzistencializmu,
nuvertina nesikeicianciy dalyky esme ir tesirGpina pavieniy dalyky
egzistencijalo.

Bendrai j kiekvieng naujg filosofinj ar sociologinj sajadj reikia
Ziaréti atsargiai, nes daZznai jie yra dideli ne savo tiesos gilumu ir
platumu, bet metodo naujumu. Tokie nauji mokslo sajadziai yra
paremti daugiau mada, negu tiesa. Dél to savo esme jie yra lemti
zati, nes mada yra laikinio pobtdzio. PanaSus procesas vyksta ir
egzistencializmo sajadyje. Didieji egzistencializmo Sulai, kaip K.
Jaspersas, M. Heideggeris paneigia faktg, kad jie esg egzistencializmo
reiSkéjai. G. Mercelis irgi nenoriai leidZiasi glaudinamas j egzisten-
cialisty eiles. J. P. Satre’as yra daugiau nebdties, negu egzistencijos
filosofas. S. Kierkegaardas iki savo mirties nenujauté, kad jis yra
egzistencialistas ir, tur bat, net nesapnavo, kad jis bus pavadintas
egzistencializmo tévu.

8 «Has quidem a veritate aberrationes deplorare sUpervacaneum esset,
si omnes, etiam in rebus philosophicis, qua par est reverentia ad Magisterium
Ecclesiae animum intenderent, cuius profeeto est, ex divina institutione, non
solum veritatis divinitus revelatae depositum custodire et interpretari, sed
ipsis etiam philosophicis disciplinis invigilare, ne quid detrimenti ex placitis
non rectis eatholica patiantur dogmata» (Ten pat, 575 psl.).

9 «lamvero theologis ac philosophis catholicis, quibus grave incumbit
munus divinam humanamque veritatem tuendi animisque inserendi homi-
num, has opinationes plus minusve e recto itinere aberrantes feque ignorare
fieque neglegere licet. Quin immo ipsi easdem opinationes perspectas habeant
oportet, turn quia morbi non apte curantur nisi rite praecogniti fuerint, turn
guia nonnumgquam in falsis ipsis eommentis aliquid veritatis latet, turn de-
nique quia eadem animum provocant ad quasdam veritates, sive philosophi-
cas sive theologicas, sollertius perscrutandas ac perpendendas» (Ten pat,
563 psl. in sek.).

10« Huiusmodi evolutionis eommenta, quibus omne, quod absolutum, fir-
mum, immutabile est, repudiatur, viam straverunt novae aberranti philoso-
phiae, quae cum « idealismo », « immanentismo » ac « pragmatismo » conten-
dens, «existentialismi » nomen acta est, utpote quae, immutabilibus rerum
essentiis posthabitis, de singulorum « existentia » tantum sollicita sit » (Ten
pat, 563 psl.).
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TacCiau, jeigu didieji mastytojai ir traukiasi iS egzistencialisty
eiliy, tai dar nereiSkia, kad jy pradétas sajudis uzgeso. PrieSingai,
jis iSsiplété j visas gyvenimo sritis ir iki paskutiniy dieny yra gyvai
besireiskigs periferijose. Tiesos, etikos, pedagogikos ir jvairiy sriciy
meno normos nustojo savo pastoviy désniy, liko sureliatyvintos ir
turi derintis prie Zmogaus konkreCiy reiSkimosi fakty. Ne Zmogus
kdréjas derinasi prie pastoviy désniy, o désniai prie Zmogaus. Kas
moralu ir kas ne, nustatoma pagal aritmetini Zmoniy elgsenos vi-
durki, kuris ¢ia J. A. V. Zinomas garsaus Common sense posakiu.
Dél to ne veltui Pijus XlI jspéja tikinCiuosius nesipulti aklai prie
naujy filosofiniy sajadziy, bet juos giliai iSstudijuoti, teisingai pazinti
ir, pasinaudojant jy nauju metodu, atnaujinti sengsias teologines ir
filosofines tiesas.

Egzistencializmo pavojus nurodytas jo vienSaliSkame egzisten-
cijos konkretumo akcentavime, nuvertinant pastoviyjy dalyky es-
meés momenta.

Dr. P. CeliesSius
East Chicago, Indiana, J. A. V.
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